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RESUMO

O pensamento ocidental, ap6s o nominalismo de Guila de Occam e a Revolucdo
Copernicana que destronou a concep¢ao cosmologemastico-medieval, erigiu as bases da
ciéncia moderna. Uma das consequéncias dessacgauodilosofica foi a aplicacdo dos critérios
racionais e materialistas a politica, em especiab@nstrucdo da sociedade e do Estado.
Reduzindo o homem a uma mera particula materiag psojeto politico e juridico lluminista,
levado a efeito no ocidente, fez surgir um Estada €acralizado e com um sistema juridico-
constitucional excessivamente presente na vidadividuo.

Palavras chave:Modernidade — Racionalismo — Teologia — Politichusminismo — Estado —
Niilismo.

RESUME

La penseé ocidentale, aprés le nominalisme de gBuik D’Occam et la Révolution
copernicienne que a détroné la concepcion consnaplegcolastico-médievale, a érigé/lanceé |1és
bases de la science moderne. L'une des conséqueéeasstte révolution philosophique ce fut
'application des criteres rationnels et matértesa la politique, en particulier la reconstrution
de la société et de I'Etat. Ayant réduit 'hommeirge simple particule matérielle, ce projet
politique et juridique illuministe, appliqué en Gaente, a fait naitre un Etat Civil sacralisé muni
d’un systéme juridique-constitutionnel excessivenpeésent dans la vie de l'individu.

Mots-clé: Modernité — Rationalisme — Théologie — Politiqudluminisme — Etat — Nihilisme.
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Ha na sociedade atual uma crenca e uma submisaée wpligiosa a idéia de que a edicéo
de leis melhorara o mundo. Esse fendmeno € tipicEmmoderno e produto imediato das
doutrinas iluministas que substituiram toda a ordm®mologico-metafisica cristd, por outra
ordem baseada principalmente nazda A consequéncia desse fenbmeno — que iniciou com o
nominalismono fim do século XIV e com a Revolucdo Copernicarfia uma reducdo do mundo
a aspectos materiais e do homem a uma mera parsigoinetida a regras fisicas.

A moderna cosmovisdo materialista aplicada a sadiedesultou num projeto politico
racionalista e desligado das antigas concepcoes-méetafisicas classica e cristd. Essa ruptura
com a ordem anterior elevou o poder politico — agemanado das particulas humanas que
compdem a sociedade — a \statusde poder sacralizado que veio a substituir agyasti
estruturas de poder fundamentadas na religiao.

Esse esquema politico de inspiracdo cientifica&stiuturado como teoria pelos fildsofos
iluministas e levado a efeito pelos radicais dadRefo Francesa. A crenga na razao e no
progresso constituiu um dogma politico utopico tawe no constitucionalismo o seu instrumento
de realizacdo e construcdo de uma “nova sociedatédita, mas, a rigor, foi responsavel pelas
modernas experiéncias totalitarias de engenhatialste diversos matizes ideoldgicos.

A onda laicizante e a explicacdo material do ferongocial também determinaram o
relativismomoral — que foi compensado pela hipertrofia de legeslacido de Direito Positivo —

e oniilismo psicologico — que retirou do homem contemporarseeferenciais éticos superiores,
tornando-o0 um ente vazio e submisso a uma orderal ingposta pelo Estado.

Fundamentado especialmente nas obras de Albert C@mdomem Revoltadale Carl
Schmitt, Teologia Politicae do Prof. Paulo Ferreira da Cunbéreito, Constituicdo e Utopiao
presente trabalho tem o objetivo de demonstrar gasaformacdo politica na ontologia do
Estado como consequiéncia de uma filosofia raciovaérialista, tipica do iluminismo. Essa
transformacédo implicou na sacralizacdo do Estadddvim e, em nome desta, implicou também
em projetos politicos excessivamente interveniem#@svida do homem que encontrou no

constitucionalismo o seu principal instrumento.

2 A REVOLUCAO COPERNICANA E SUAS CONSEQUENCIAS NO PENSAMENTO
FILOSOFICO




2.1 Guilherme de Occam e os prédromos da Revolugdo Capé&ana

A sintese escolastica — herculeo trabalho feitoTmonas de Aquino e foi iniciado pelo
seu mestre Alberto Magno, segundo o qual havia ooreespondéncia entre a fisica e a
metafisica aristotélicas com a revelacdo cristfofres forte golpe com mominalismo de
Guilherme de Occam (1280-1349)Curiosamente, “hercllea” para se chegar & sintes
escolastica trouxe como efeito colateral a suaatesscdo. As exaustiva investigacbes e
discussdes filosoéficas perpetradas pelos pensadzmmesiasticos acerca do pensamento de
Aristételes forjavam um espirito novo, mais recapticético e aberto a mudanca fundamental.
As investigacBes criavam um clima intelectual eslimte de uma visdo mais empirica,
mecanicista e quantitativa da natureza, mas caampd viria a aceitar mais facilmente a radical
mudanca de perspectiva necessaria para a concgpcoa Terra em movimento.

No século XIV um importante escolastico, estudipansiense e bispo, Nicole d’Oresme,

defendia a possibilidade teérica de uma Terra eac@o, propondo engenhosos argumentos

! Nominalismo é a doutrina que n&o admite a existéncia do universal nem no mundo das coisas, nem no
pensamento. O nominalismo aparece em sua forma mais radical no século XI com Roscelino de
Compiegne, que atribui universalidade s6 aos nomes (donde, o termo “nominalismo”). Esta opinido
contradiz o claro depoimento da consciéncia, que, além de nomes comuns, mostra, outrossim, conteddos
universais de pensamento. Importa distinguir entre a forma medieval do nominalismo e o nominalismo
dos tempos modernos, também denominado sensismo. Os filésofos ingleses Berkeley, Locke, Hume,
Stuart Mill e Spencer e os alemaes Wundt, Ziehen e Mach, sob o influxo de uma defeituosa analise da
consciéncia, tomam os esquemas sensoriais como sucedaneo dos verdadeiros conceitos universais. O
motivo disso reside no desconhecimento da abstracao intelectual, Unica explicagdo da maneira como na
formagé@o dos conceitos dependemos da experiéncia e como, apesar disso, 0S conceitos universais
superam a experiéncia. Comumente, denomina-se, também nominalismo o conceptualismo do final da
Idade Média, principalmente de Occam; até certo ponto ha razdo para isso, visto como 0s conceitos
universais, da maneira que o conceptualismo os entende, ndo sdo mais adequados do que 0s esquemas
sensoriais do nhominalismo para a construcao das ciéncias.” In BRUGGER, Walter. Dicionario de Filosofia,
Editora Pedagdgica e Universitaria, 42. Ed., 1987, Sdo Paulo, p. 296.

2 Com suas idéias, Occam mostrou ser o pensador central do encerramento da Idade Média, que ja se
aproximava do panorama da modernidade. O principio essencial e mais conseqiiente do pensamento de
Occam foi sua negacdo da realidade das universalidades fora da mente e da linguagem humana.
Levando a énfase de Aristételes no primado ontolégico das particularidades concretas sobre as Formas
platdnicas a seu extremo ldgico, Occam argumentava que nada existia, a ndo ser os seres individuais,
gue somente a experiéncia concreta poderia servir de base ao conhecimento e que as universalidades
nao existiam como entidades exteriores a mente, mas apenas como mMeros conceitos mentais. Em Gltima
andlise, o real era a coisa particular fora da mente, ndo o conceito mental dessa coisa. Como todo
conhecimento deveria basear-se no real e como toda existéncia real era a de coisas individuais, o
conhecimento seria relativo a particularidades. Os conceitos humanos nado possuiam qualquer
fundamentacdo metafisica além das particularidades concretas e ndo havia nenhuma correspondéncia
necessdria entre as palavras e as coisas. Assim, Occam deu for¢a nova e vitalidade a posicdo filoséfica
do nominalismo (sua versao conceitualista), que sustentava que as universalidades eram apenas nomes
ou conceitos mentais e ndo entidades reais. In GARCIA, Antbnio. Estudos de Filosofia Medieval — A obra
de Raimundo Vier, Vozes, UFPR, 1.997, p. 136.



contra a relatividade otica e a queda dos corpass tarde usados por Copérnico e Galileu como
base para a teoria heliocéntfic# fim de resolver dificuldades apresentadas rmiaede
Aristoteles dos movimentos dos projéteis, JeandBuri professor de Oresme, desenvolveu uma
teoria do impeto, aplicando-a aos fenémenos teese® celestes, que levaria diretamente a
mecanica de Galileu e & primeira lei do movimertdNewtorf. Mas o nome, no inicio do século
XIV, que merece singular distincdo € o de Occamofinalismade Occam teve uma influéncia
muito forte em toda a Europa; nos séculos XIV e ¥W¥ adotada por quase todas as

Universidades. Giovanni Reali assim se refere afcc

Além de suas contribui¢cBes légicas, também se chastasuas teorias fisicas e,
sobretudo, a concepcdo do conhecimento fisico tleaza especificamente empirica,
bem como a separacdo entre a filosofia e a teglagiacampo politico-religioso, a
autonomia do aspecto temporal em relacdo ao espjricom as suas conseqiiéncias
politicas e institucionais. O espirito “laico”, mado “laicista”, se inicia com ele,
porque, com sua doutrina e sua vida, ele encaineigente afirmagédo dos ideais de
dignidade de cada homem, do poder criador do iddéve da cultura em expansao, livre
de censuras, idéias que a nova época do Renassimargcolher e desenvolver.

Com suas idéias, Occam mostrou ser o pensadoakdatencerramento da Idade Média,
que j& se aproximava do panorama da moderridaderincipio essencial e mais conseqiiente do
pensamento de Occam foi sua negacao da realidadeniersalidades fora da mente e da
linguagem humana. Levando a énfase de Aristétalgxrimado ontoldgico das particularidades
concretas sobre &srmasplatonicas a seu extremo l6gico, Occam argumergaganada existia,

a ndo ser os seres individuais, que somente aiémrpir concreta poderia servir de base ao
conhecimento [nota-se j& o embrido do empirismtamido] e que as universalidades nao
existiam como entidades exteriores & mente, masaE®mMO meros conceitos merftafsssim,
Occam eliminou o ultimo vestigio d&®rmasplatbnicas no pensamento escolastico: somente o
particular existia; qualquer referéncia a univedsales reais, fossem eles transcendentes ou

imanentes, era falsa. InUmeras vezes Occam utilizguincipio filosofico que dizia que “as

® TARNAS, Richard. A Epopéia do Pensamento Ocidental. Bertrand Brasil, 42. Ed. S&o Paulo, 2001, p.
224.

®> REALI, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia, Ed. Paulinas, S&o Paulo, 1990, vol. 01, p. 614.
® GARCIA, Antonio. Estudos de Filosofia Medieval — A obra de Raimundo Vier, Vozes, UFPR, 1.997, p.
136.

" Idem, p. 264-265.



entidades ndo se multiplicam além da necessidéde’ sunt multiplicanda entia praeter
necessitatem)yue o principio veio a ser conhecido como “A Naaale Occanf”

Por esse motivo é que, segundo o pensador inglémiersalidades s6 existem na mente
humana, ndo na realidddeSeriam conceitos abstraidos pela mente com basesuas
observacdes empiricas de individuos mais ou mesosleantes. Nao séo idéias preexistentes de
Deus que regem a criacdo dos individuos, pois Reaidivre em absoluto para criar qualquer
coisa de qualquer motfo Somente existem as criaturas e ndo as idéiasridasras. Occam
apresentava sua tese enfatizando que o problem&@oj&ra mais a questdo metafisica de saber
como individuos efémeros vinham de Formas transceas, mas a questdo epistemoldgica de
saber-se como conceitos universais abstratos vinleamdividuos reais.

Occam enfatizava que o homem nao podia sentir Beysricamente, da mesma maneira
como poderia perceber um objeto diante d&. sComo todo conhecimento humano
fundamentava-se na intuicdo sensorial de partidaldes concretas, algo além dos sentidos,
como a existéncia de Deus, sO poderia ser revgdatio Fé e ndo poderia ser conhecido pela
Raz&d? O conceito de um ser divino absoluto era apenm@saonstrucdo humana subjetiva; néo
poderia, portanto, servir como fundamentacdo segara a argumentacdo teolégica. Como a
ontologia de Occam tratava exclusivamente de iddais concretos, 0 mundo empirico tinha de
ser visto de um ponto de vista exclusivamentedid¥s principios organizadores de Aristételes
ndo poderiam derivar da experiéncia imedfatdesse modo, a navalha do clérigo britanico

rompia a unidade tdo arduamente construida por 3am#&quino.

® Muito interessante é a opinido de Raimundo Vier que diz o seguinte: “Um dos resultados mais
interessantes de varios estudos recentes sobre o pensamento de Guilherme de Ockham é, sem duvida, o
de que a celebrada ‘navalha de Ockham’, na formulacdo, de saber metafisico: ‘Entia non sunt
multiplicanda sine necessitate’, ndo consta na obra certamente auténtica do Venerabilis Inceptor. Nao sé
isso: ha quem a considere como incompativel com a filosofia de Ockham. Assim pensa, pelo menos,
Roger Ariew (cf. ‘Did Ockham Use His Razor?’, in Franciscan Studies, vol. 37, 1977, p. 14s.). A
responsabilidade pela falsa atribuicdo talvez remonte a algum discipulo de Ockham; mais precisamente,
a Adam Wodeham, o suposto redator do capitulo Il da Summa Logicae, Parte Primeira.” In VIER,
Raimundo. A Navalha de Ockham, Presenca Filoséfica, vol. Ill, n.1-2, Rio de Janeiro, 1982, p. 115-121.
Segundo esse estudioso franciscano, afirmag8es anteriores de outros autores que diziam a mesma coisa
foram repetidas por Occam, possivelmente a de Duns Scotus: Numqguam est ponenda pluralitas sine
necessitate.in VIER, ldem.

° GILSON, Ethiene e BOERNER, Philoteus. Histéria da Filosofia Cristd, Vozes, 2001, Sio Paulo, p. 538.
9 GILSON et BOERNER, op. cit. p. 539.

' GILSON et BOERNER, op. cit. p. 541.

2 |dem.

'3 GILSON et BOERNER, op. cit. p. 543.



Pode-se afirmar que Occam iniciou um movimentdZaite que foi tomando corpo com
o tempo. De maneira convincente, ele revelava wmad nova do Universo de dupla verdade —
uma religiosa e outra cientifica — rompendo efetigate os lacos entre a Teologia e a Filosofia,
0 que constitui uma tese filoséfica notavel por suadernidade. A escolastica tradicional,
empenhada em unir Fé a Razdo, chegava ao fim. akcalide nominalismo e empirismo
representada nas idéias de Occam disseminou-ses pelaversidades no século XIV,
significativamente sua filosofia era conhecida cam moderna ao contrario davia antiqua
[Toméas de Aquindf. A visdo de Occam previa o caminho mais tarde dmmpela cultura
ocidental segundo o qual a realidade de Deus d@eestar teologicamente separada da realidade
empirica. Estavam lancadas as bases embrionadgastemoldgicas, metafisicas e religiosas —
das iminentes mudancas na visao de mundo ocidguéakeriam elaboradas pela Reforma, a

Revolucao Cientifica e a Modernidade.

2.2 A apreensdo da natureza pela razdo matematica

A moderna visdao de mundo foi produto de uma sénwergente de elementos, idéias e
pensadores. Face a sua diversidade, trouxe a tomafascinante visdo de carater novo, com
consequéncias tanto na concepc¢ao do Universo qonardoncepcao humana.

O Renascimento representou o surgimento de um hawmanismo nas artes e de um
espirito voraz por descobertas nas ciéncias. bnicia Italia em meados do século XIV e
espalhou-se rapidamente pelo resto da Europa. § &ttnos e gregos da Antiguidade também se
achavam disponiveis e muitos pensadores da ép@mldEam uma heranca alternativa a
tradicdo aristotélica e platénica que ha pouco dawd a vida intelectual. Através dos versos
latinos de Lucrécio e Cicero, filosofias pagds comaestoicismo e o epicurismo foram
novamente trazidas & vida intelectual européia

O desenrolar da filosofia durante esses séculeveeghtimamente ligado a Revolucao
Cientifica para a qual proporcionou uma base eartiente moldada. A filosofia adquiria
identidade e estrutura teorética novas ao entrar sem terceiro periodo, onoderno —
especificamente no tocante a memoravel transfer@ecsua afinidade e lealdade a Religido para

a causa da Ciéncia.

“ REALI, op. cit. p. 632.
!> REALI, Vol. II, op. cit. p. 26 e 29.



Essa nova abordagem filosdfica encontrou a maisa cexpressdo na revolucao
cosmoldgica que se seguiu as descobertas de G@ldélei (1564-1642) na virada do século
XVII. O tradicional formato do Universo, fundado figica de Aristételes e na cosmologia
neoplatonica, situava a Terra em seu centro, colostos corpos celestes em seu entorno. Vale
lembrar que os filésofos escolasticos haviam refdwca cosmologia geocéntrica, profundamente
imbricada com suas idéias metafisicas sobre o kgdomem, a Criacdo de Deus. Mas Galileu
sustentou que a Terra movia a volta do Sol, reafido o modelo heliocéntrico setenta anos
antes apresentado por Nicolau Copérnico (1473-1543sa descoberta demonstrou
principalmente que, pelo menos, em assuntos deodjfa Igreja e os antigos, haviam adotado
um caminho errado. Apesar de a Igreja ndo ter dstramo qualquer simpatia a obra de Galileu,
ela ndo pbde resistir ao novo espirito critico.

Influenciados pelos antigos atomistas, Galileu,s8adi e Thomas Hobb&seviveram a
concepcao mecanica da natureza do Universo. EEsa@en a por o ser humano e o mundo
natural, e ndo Deus e “outro” mundo no centro des sodagacgdes e investigacbes. Por mais
relevante que o Renascimento tenha sido, em tecieasficos, teoldgicos e artisticos, o forte
impacto filoséfico veio no inicio do século XVIl.mA nova cepa de filésofos pretenderia
retornar ao espirito independente da Grécia Anflgstacam-se René Descartes (1596-1650) e
Thomas Hobbes (1588-1679).

Inspirado, assim como Hobbes, nas obras cientifisassalileu, Descartes aplicou o
método matematico a todas as areas do entendirhantano, construindo assim um corpo de
conhecimento sobre certas verdades obtidas atdav@sira razdo. Ao empreender essa tarefa,
Descartes e Hobbes, rompendo com o passado meedievadtotélico, puseram a ciéncia e a
filosofia sobre um novo alicerce intelectual. Reaowho o atomismo de Leucipo e Demacrito,

inauguraram, na modernidade, uma filosofia de fose mecanicista

16 Segundo CASTRO NERY, P.J na obra A evolucdo do pensamento antigo. Globo, 1936, p. 59-62, o
atomismo ficou intacto até o século XVII com a retomada da sua pesquisa pelo cénego Pedro Gassendi
(1592-1665) cujo trabalho incluia, além da critica ao pensamento de Descartes, fisica, matematica,
astronomia e a conciliagdo do atomismo antigo, a moral epicurista e o cristianismo. Gassendi foi, segundo
relata HAMLIN em sua Histéria da Filosofia Ocidental, Zahar,1990, p. 155, um dos pensadores que
influenciou Thomas Hobbes quando este permaneceu de 1634 a 1637 na Europa continental. Nessa
éPoca Hobbes também teve contato com Galileu Galilei. N. do A.

" Mecanicismo. E a tentativa de explicar mecanicamente, isto €, por meros movimentos locais de partes
em si invariaveis, a estrutura intima dos corpos e 0s acontecimentos da natureza em geral (mundividéncia
mecanicista) ou em certos dominios parciais. A forma mais antiga de mecanicismo € o atomismo da
filosofia grega (Leucipo, Demdcrito), segundo o qual os corpos constam de particulas (4&tomos)
invariaveis, que entre si se distinguem sé pela grandeza, forma e colocagdo. A mudanca realiza-se



Para Descartes, o Universo fisico é inteiramengprogido de qualidades humanas. Ao
contrério, como objetos exclusivamente materiadp$ os fendmenos fisicos podem ser vistos
COmo as maguinas, como 0s autdématos, que paretvas & as engenhosas maquinas (fontes,
relégios, moinhos) que eram construidas e foraratolije espanto para os homens do século
XVII. Para o autor ddDiscurso sobre o métoddeus criou o Universo e definiu suas leis
mecanicas e, depois disso, 0 sistema passou a ewm@nrsepor si. A maquina suprema
construida pela suprema inteligéncia.

A base damecanicismpportanto, é dizer que as leis da mecanica s&oeamsas que as
leis da natureza. O mundo fisico, de acordo corasegestulados filosoéficos, era inteiramente
objetivo, solidamente material, sem qualquer ambagle, e assim, inerentemente mensuravel. O
mais poderoso instrumento para compreensdo do tdpiera a Matematica, ao alcance da luz
prépria da Razdo Humana. Para Descartes, a Mec&n&cauma espécie de “matematica
universal” que permitiria analisar e manipular pleneficazmente o universo fisico para servir ao
Homem. A mecéanica quantitativa regeria 0 mundo,ue stificava a absoluta fé na razéo
humana. Essa seria a base para erigir uma filopdditica — ndo mais uma filosofia erigida em
bases especulativas como fora a Escolastica —p@ngionaria a0 Homem a compreensao direta
das forcas na Natureza de modo a volta-la paramépsos fins.

Descartes destacava a Razdo humana como supraowedaie em questbes de
conhecimento, capaz de distinguir a verdade maaff®gura e de obter a segura compreensao
cientifica do mundo material. A infalibilidade gee circunscrita & Sagrada Escritura, agora fora
transferida para a propriemzao humana. Na verdade, Descartes iniciou sem quarexr u
revolugdo copernicana na teologia — pois seu médedfilosofar mostrava que a existéncia de

Deus era estabelecida pela razdo humana e naotrdramnAté Descartes, a verdade revelada

apenas pelo movimento local, em que os &omos agem uns sobre os outros por pressdo e choque e
podem reunir-se entre si, em virtude de sua forma, para constituirem de maneira estavel corpos maiores.
Tudo isto, alids, acontece com cega necessidade natural, sendo de excluir qualquer finalidade. Entre as
formas posteriores de mecanicismo, Descartes e 0 cartesianismo conservam os tépicos essenciais do
mecanicismo geral: s6 quantidade e nimero, movimento local, exclusédo de quaisquer outras forcas que
ndo sejam as mecanicas, isto €, produtores de movimento, negacéo da finalideade. Descartes, entende
essa explicacdo a vida dos vegetais e dos animais; os animais sdo por ele tidos na conta de meros
autdmatos sem consciéncia. Todavia, 0 mecanicismo s6 se converte em materialismo, quando a vida
consciente é interpretada também de maneira mecanicista negando-se, por conseguinte, a alma
essencialmente distinta do corpo, e 0 espirito. Forma peculiar de mecanicismo é a chamada teoria
mecéanica (ou maquinal) da vida (organica), segundo a qual o organismo € simplesmente um sistema
material, ordenado a maneira de maquina, sem sujeito substancial da totalidade nem finalidade interna,
ou seja, sem um principio vital (Vital [Principio]) substancial. In BRUGGER, op. cit. p, 266-267.



mantivera uma autoridade objetiva exterior a opifé@mana, mas agora sua validade comecava
a sujeitar-se a afirmacéo pela razao.

O resultado dessa filosofia foi proporcionar o @mimento seguro desse mundo e fazer
do Homem senhor da natureza. Para Descartes, &i@azdo humana e progresso estavam
inextricavelmente ligados entre si e associado®rcapcdo de um Universo mecanicista e

objetivo.

2.3  Criador e criatura ou o “relojoeiro” e seu “relogio”

Depois de Galileu e Descartes, a Ciéncia passoyerar como autoridade definidora do
Universo. A obra de Isaac Newton, erigida sobrembros de Galileu, determinou a moderna
compreensdo do Universo fisico, mecanico e mateamtnte organizado e ndo especialmente
cristdio em sua estrutura. Agora o Homem tinha raaisteligéncia racional uma diferente
percepcado da ordem natural do mundo. Ele ndo estai® no centro de um plano divino
conforme a revelagcédo da escritura, mas com suai@i@pzao apreendera a logica subjacente da
Natureza e obtivera o dominio sobre suas forcas.

Dessa época em diante, a cultura moderna deixwis@ss de mundo antiga e medieval,
consideradas agora primitivas, supersticiosashiisfanada cientificas e opressoras. O mundo se
expandira com os esfor¢os fisicos e intelectuaigrdprio Homem — intensamente, de forma sem
precedentes. Surgira afora na psique cultural @ espantosa de todas as mudancas globais: a
Terra se movimenta. Nado apenas a Terra, mas oipridpmem se movimentava, COmo nunca:
ele saia do Universo aristotélico-cristdo hierayguifinito e estatico e entrava em novos e
desconhecidos territorios. Estava aberto o campdra a visualizacdo e o estabelecimento de
uma “nova sociedade”, baseada em principios cld&aacionalidade e liberdade individuais. As
estratégias e os principios que a Ciéncia mostarade tanta utilidade para a descoberta da
verdade também tinham evidente pertinéncia em &elaap campo social. A aplicacdo do
pensamento critico sistematico a sociedade so ijpontelicar a necessidade de uma reforma;
portanto, no momento em que a Razdo moderna @alkiaureza uma revolucéo cientifica, ela
também trazia a sociedade uma revolugéo politisaindy John Locke e, em seguida, os filosofos

franceses do lluminismo aprenderam as licdes detdtiesvas estenderam ao campo hurtfano

'® Assim como a antiga estrutura ptolomaica dos céus — com insustentavel sistema de artificios epiciclos
— fora substituida pela simplicidade racional do Universo newtoniano, as antigas estruturas da sociedade
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A esse momento (século XVII e inicio do XVIII), ade e a orientacdo da filosofia moderna
ja estavam definidas. Os autores e eruditos doinismo [“pds-Bacon, Descartes e Hobbes”] —
Locke, Leibniz, Spinoza, Diderot, D’Alembert, Vale Montesquieu, Condorcet, Condillac, La
Mettrie, Holbach, Pope, Gibbon, Adam Smith, Kansecfisticaram-se filosoficamente, foram
divulgados largamente estabeleceranmawva visdo de mundoa) a dual énfase Cristd na
supremacia do espiritual e transcendental sobraterial e concreto invertera-4®;a ordem do
cosmo “moderno” passou a ser compreensivel atrdagdaculdades racionais e empiricas do
Homem, ou seja, o conhecimento do Universo eraaapasicamente uma questdo para a
investigacao cientifica impessoal e realista.

O homem estava no topo da natureza exatamente mgendé-la e domina-la. Era o

relojoeiro e a natureza era como welégio cuja maquina ele entendia e podia consertar.

3 O “SER SUPREMO”

3.1A deificacdo da razdo

Enquanto o projeto filosofico-cientifico dos perm@ds modernos explicava apenas o
mundo fisico e procurava transforma-lo, ndo housaseqiéncias funestas para o homem
comum. Houve alguma celeuma com a Igreja, mas besth@ntos significativos e nocivos na
vida prética ndo foram constatados. Os efeito$veasrdessa nova concepcao de mundo vieram
guando ela foi transplantada para os campos é&amal e politico. Se esses encontravam na
estatica cosmologia cristd os seus fundamentos mepeesentavam, a nova cosmologia
mecanicista passou a requerer um sistema politiecamicista, material, atomista, também
baseado em leis racionais. O sistema politico fasssmo o do mundo fisico], uma vez
entendido e reduzido a um modelo matematico, paden reestruturado e refeito até se atingir
um alto grau de perfeicdo. Esse foi o projeto deoRe&o Francesa, reestruturar a sociedade, o

“Antigo Regime”, e produzir um mundo novo e pedeliaseado na razdo matematica e na

também poderiam mudar — o poder monarquico absolutista, o privilégio aristocratico, a censura do clero,
leis arbitrérias, economias ineficazes — para serem substituidas por novas formas de governo baseados
em direitos individuais racionalmente definiveis e contratos sociais mutuamente benéficos, e ndo em
alguma suposta sancéo divina ou em pressupostos tradicionais herdados. N. do A.
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ciencid®. A deificacdo da razdo passou a ser a inabalpxefissdo de fé do espirito
revolucionarié®.

Robespierre e Saint-Just bradavam suas pretens@ekigionarias em nome do “Ser
Supremo”, ou seja, @zaa Existia uma busca ansiosa pelo Absoluto em Raodesp“a vontade
geral”, “a raz&o universal”. Ele edificara um dismsobre os principios de moral que deveriam
servir de guia & Convencdo Nacional, em 5 de féwede 1794, E lutard para instaurar um
novo culto, o do Ser Supremo, onde sua propriardigurgira como uma espécie de sumo
pontifice.

E evidente a substituicdo do transcendente divintedlogia cristd, pelo imanente laico
da teologia politicZ e civica da Revolucdo. Enquanto a primeira ordextafisica era estéatica e
representava a fundamentacdo natural de uma sdeiéierarquizada e estabelecida com certos
privilégios (nobreza, clero, etc.) a segunda, ara wrdem atomista, material, dividida em
particulas e representava o fundamento para umadsoe também dividida em particulas
iguais. Por isso o dogma da igualdade formal det@s homens, ou seja, &tomos que compdem
a ordem social.

As mesmas (e novas) regras fisicas que explicawafer@dmenos naturais passariam a
explicar os fenbmenos éticos e sociais. Tambérm pessivel transformar a humanidade e criar

um mundo melhor e novo, tudo gracaaziq o “Ser Supremo”, o novo deus laico.

3.20 projeto iluminista de transformacédo do mundo

19 A certeza de que o homem veio a decifrar e modificar o mundo — que até entdo era um mistério divino —
é tida como uma “revolta metafisica”, um pecado de orgulho da criatura contra o criador. Sobre essa
concepgdo v. CAMUS, Albert. O Homem Revoltado, Record, 2.008, 72. Ed. Sdo Paulo, p. 31.

% “Entre os primeiros que assim descrevem a grande Revolugdo encontra-se Alexis de Tocqueville (1805
—1859). No segundo capitulo do Livro Il de seu L’ancien regime et la révolution ele aponta as motivacdes
anti-religiosas dos revolucionérios. No capitulo terceiro do Livro I, no entanto, é a prépria Revolucao que
€ comparada a um evento religioso. Conclui-se que, segundo o autor, uma forma de religido tratava de
tomar o lugar da outra. Tocqueville também qualifica os revolucionarios como tendo a generosidade, mas
também a inexperiéncia da juventude, trocando a fé religiosa por uma fé no poder humano. Além disso,
julga que, por seus objetivos supranacionais e entusiastico proselitismo, a revolu¢do republicana seria
comparavel ao primitivo Cristianismo, pois as demais religides sempre estiveram ligadas a um estado
local.” In. SILVA, Nelson Lehmann da. A Religido Civil do Estado Moderno, Thesaurus, Brasilia, 1985, p.
85.

! ROBESPIERRE Maximilien de. Discursos e Relatérios na Convencdao. Ed. Contraponto, Rio de Janeiro,
2000.

2 Sobre a Teologia Politica Moderna é imprescindivel a consulta & obra de Carl SCHMIDTT, Teologia
Politica, Del Rey, Belo Horizonte, MG, 2006, cap. 3, 12 parte.
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O ideal iluminista revolucionario, representadongipalmente pela sedutora obra de
Rousseau, ndo teve somente a pretensdo de reforgistema politico na Franca. Ele teve a
pretensdo de transformar o mundo. Os revoluciogddm nome de um extremo rompimento
com todos os valores metafisicos cristdos, mudatam contagem do tempo. No lugar do usual
calendario cristdo, colocaram um calendario civqoe substituia os nomes conhecidos dos
meses por outros relativos a periodos da naturezadéas santos por dias civicos. As catedrais
goticas receberam o nome de “Templos da Razdo”estasuas dos santos foram decapitadas
pela guilhotin&®. Todos os cidad&dos seriam iguais e n&do existigia ualquer privilégio. Como
um aglomerado de atomos idénticos entre si erartarmio, os homens na sociedade. Rompia-se
com o passado, com os valores antigos, comrcieén Regime”.Era 0 progressg como o
imperativo impulsionador do novo mundo revoluciomar

Fruto intelectual da obra de Rousseau — especitdnoddiscurso sobre a desigualdade dos
homense oContrato Social — &eclaracdo dos Direitos dos Homens e do Cidagédornou o
bastido da felicidade e da liberdade dos individEtastambém passou a ser o novo evangelho da
religido estatal que sacraliza o povo e estabelauavo Estado erigido sobre a basevdatade
popular. Albert Camus, no seu livio Homem Revoltaddaz brilhante observacéo da influéncia
da obra de Rousseau no que respeita a inversdodm @ntiga, ou seja, a soberania popular
como poder substituto da pessoa do Rei:

O Contrato Social da uma larga dimensdo e umacaqélo dogméatica a nova religido

cujo deus é a razédo, confundida com a naturezajoerepresentante na terra, em lugar
de um rei, é o povo considerado em sua vontadd. geérataque contra a ordem

tradicional é tdo evidente que, desde o primeiqitekp, Rousseau se concentra em
demonstrar a anterioridade do pacto dos cidad@@esciga o povo, em relagdo ao pacto
entre o povo e o rei, que funda a realeza. Atéogmaéaus fazia os reis, que por sua vez
faziam os povos. A partir d@ontrato social os povos se criam sozinhos antes de

% Sabia é a observagdo do Prof. Roque Spencer MACIEL DE BARROS: “E bem verdade que os
jacobinos, livres da religido tradicional, mesmo quando (ou principalmente quando) membros do clero
comecaram a inventar uma espécie de religido laica, com a entroniza¢do da Raz&o no templo dos novos
tempos. A deusa Razdo, um novo calendério, para marcar a ruptura com o passado cristdo e uma nova
Inquisicdo — o Terror — ddo mostras de que a pura laicidade, com todas as conseqiiéncias
dessacralizantes que seria de esperar que trouxesse no seu bojo, é insatisfatéria e de que o homem nao
se pode passar dos deuses, ainda que eles ndo existam. Contudo, os deuses desses tempos
conturbados parecem figuras do paganismo, bem coerentes, alias, com a idealizacdo do mundo greco-
romano, tao persistente no século XVIII. O século seguinte reconhecerd uma nova forma de religiosidade
secular, com a sacralizagdo da Histéria e uma espécie de febril recristianizagdo sem Cristo.” in MACIEL

DE BARROS, Roque Spencer. Razdo e Racionalidade (Ensaios de Filosofia). T.A. Queiroz, Sdo Paulo,
SP, p. 97-98.
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criarem os reis. Quanto a Deus, é assunto encepragisoriamente, Na ordem politica,
temos aqui o equivalente & revolucdo de Newton.

Esse dogma revolucionario baseado em uma “novanordentifica” influenciou o
constitucionalismo ocidental por completo. Todaglaelogias reformistas — com grande dose de
utopismo — dos séculos posteriores, socialismoyrgaismo, coletivismos e totalitarismos
igualitarios dos mais diversos matizes constituéierehtes galhos mesmo do tronco racional-
iluminista. Além de milhares de decapitacfes néhgtiha, mortes, expurgos e outras revolucées
sangrentas foram feitas em nome de projetos padihaseados na ciéncia e na razao. Até mesmo
0s regimes fascista, nazista e o “socialismo dieati marxista — cujo balanco de mortes
dispensa comentarios — foram projetos ndo so dal&simas de uma nova sociedade, baseados
em critérios racionais de uma infalivel “ciénciaplieada. Essas, se ousa afirmar, foram
conseqiiéncias terriveis dos ideais utopicos illstasr.

3.3Progressismo: uma nova metafisica

Outra idéia orientadora do lluminismo foi sua fépmogresso, a nocéo de que a sociedade
humana se aprimora em virtude dos esfor¢os ras@mhomem. O epitome dessa doutrina foi a
obra do Marqués de Condorcet (1743-1794) intituleddoco de uma Visdo Histérica do
Progresso da Mente Human#pesar de publicacdo postuma [1801], essa obpmodéuto
iluminista e influenciou Saint-Simon e seus sucesstésocialistas utopic6® e em especial o
seu discipulo Augusto Comte que formulou a suagigs da humanidade” positivismo- o que
explica o vezo cientificista do pensamento ocideddaséculo XIX.

As utopias iluministas, além de revolucionariagjveeam voltadas para o progresso
social, isto é, para a crenca de que é alcancavkistoria o objetivo de uma sociedade perfeita,
composta de homens que resolveram suas carénciasiaisae eliminaram toda injustica,
sofrimento e dor. Para isso os utopistas ilumisistmtavam com o desenvolvimento da inddstria

e com a distribuicdo racional dos beneficios dandiegi€’. O progressismo iluminista

2 CAMUS, op. cit. p. 141.

% Sobre o carater utépico do projeto politico iluminista é imprescindivel a leitura do magnifico trabalho do
professor portugués Paulo Ferreira da CUNHA denominado Direito, Constituicdo e Utopia — Do juridico-
constitucional nas utopias politicas, Coimbra Editora, 1.996, 32 parte, Cap. |, Se¢éo I, p. 251 e ss.

% PETITFILS, Jean-Christian. Os Socialismos Utépicos. Circulo do Livro, S&o Paulo, SP, 1977, p. 55-60.
2 CUNHA. Op. cit. p. 257.
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influenciou sobremaneira o pensamento posterionedida em que se passou a acreditar que o
futuro é sempre melhor que o passado e semprevaedarm mundo melhor. Essa crenca no

progressagpassou a ter ustatusde metafisica.

4 O CARATER FICCIONAL DO ESTADO MODERNO

4.1 A hipGstase da vontade geral

Rousseau conseguiu guindar a opinido publica, taderdo povo ao nivel do sagrado. A
sacralizacdo davblonté genérale’se tornou um dogma praticamente inquebravel déqaoé da
construcao do Direito contemporaneo. Tudo € faitmeme dasontade gerak tudo é feito para
atendé-la. Albert Camus discorre magistralmentecaago fendmeno de mistificagdo da vontade
geral:

Fica claro que, com Gontrato social assistimos ao nascimento de uma mistica, ja que
a vontade geral é postulada como o préprio DeuaddCum de nds, diz Rousseau,
“coloca a sua pessoa e todo o seu poder sob ansaptiegecdo da vontade geral, e
recebemos no nosso corpo cada individuo, como patiasivel do todo. Essa pessoa
politica, que se tornou soberana, é também defatde pessoa divina. Tem alias todos
os atributos da pessoa divina. Ela é efetivameritdivel, jA que o soberano néo pode
querer 0 abuso. (...) Ela é também inalienavelyisidel e, finalmente, visa até mesmo
resolver o grande problema teolégico, a contrad&doe a onipoténcia e a inocéncia
divinas. A vontade geral é realmente coercitivaj peder ndo tem limites. “Mas o
castigo que impora a quem recusar-lhe obediénda miais que uma forma de forca-lo
a ser livre”. A deificacdo se completa quando Reassseparando o soberano de suas
préprias origens, chega a distinguir a vontadel gikxavontade de todos. (...) A vontade
geral € em primeiro lugar a expressao da razacersdl, que é categorica. Nasceu o
novo Deug?

Camus enfatiza ainda que o Contrato Social esfétoede palavras como “absoluto”,
“sagrado”, “inviolavel” e reafirma que o corpo pmd definido como tal, cuja lei é um
mandamento sagrado, ndo € mais que um produtdodtitsigdo [umersat? do corpo mistico da

cristandade tempordl O Contrato socialse constitui uma descricdo de uma religido cifdz

8 CAMUS, op. cit. p. 142.

* Sobre esse assunto ha também o importante trabalho de Ernst KANTOROWICZ, Os Dois Corpos do
Rei — Um estudo sobre a teologia politica medieval. Companhia das Letras, 1.998, Sao Paulo, SP.
Segundo esse trabalho do professor aleméo a doutrina dos “dois corpos do rei”, amplamente aceita na
Inglaterra absolutista do século XVI, ndo surgiu da noite para o dia. Conceitos utilizados pelos te6logos
da Idade Média para caracterizar a Igreja ou o proprio Cristo foram sendo lentamente adaptados e
transferidos da esfera religiosa para o campo da politica e do direito. Analisando com precisdo uma
quantidade gigantesca de manuscritos e documentos, o erudito autor, reconstitui a histéria dessa
apropriagdo conceitual e proporciona um entendimento claro do surgimento desses fendbmenos no Estado
Moderno.
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de seu autor um evangelista da “boa nova” que fuedgard os textos constitucionais sagrados
das sociedades contemporéaneas. Rousseau, segunds,@a na verdade o primeiro “teélogo”
a instituir a profissdo de fé civil do Estado maua?.

Interessante analisar os desdobramentos, dois oséddpois, desse fendmeno de
sacralizacdo da vontade geral. Um deles é o tatiladm principio da supremacia do interesse
publico, tdo comum no Direito Administrativo. Em me desse tal “interesse publico” o
administrador faz qualquer coisa e justifica seas discricionarios. De outro turno, também h&
o Ministério Publico — novo tipo de corpo sacertaka religido civil — que atua como fiscal
desseinteresse publicoe em nome dele age e acusa individuos e instisic® ato de
improbidade administrativa € um novo tipo de “dagio” para o qual ha inclusive um rol de
peniténcias sendo que a maior delas € perda d@&dupgblica e a suspensdo dos direitos
politicos. Ou seja, trata-se de uma formaxieomunhad civil.

4.2 A queda dos valores perenes e a ascensao do relativ

O relativismoé um corolario do pensamento contemporaneo. m@e um fendmeno
tipico dos tempos atuais, pois emerge da crisefisiem por que passa o mundo moderno. O
relativismo surge como consequUéncia automatica rdpossibilidade de fundamentar o
conhecimento em valores perenes e universais — EXigtia, por exemplo, até antes do
renascimento com relacdo a escolastica tomistavaloses morais cristdos. O mundo moderno
foi tomado pela pluralidade de pontos de vista la pecusa de uma verdade transcendente e
permanente. Os pontos de vista, que sao infinéos,0 mesmatatuse pairam sobre 0 mesmo
plano homogénéa

A proposta relativista atesta que, uma vez queené&te valor absoluto, deve-se manter

uma posicao de suspensao do juizo de valor sotwe éacoisas. Essa conduta resulta numa

% CAMUS, op. cit. p. 143.

1 O Art. 37 §4° da Constituicdo Federal do Brasil diz: “Os atos de improbidade administrativa importaréo
a suspensdo dos direitos politicos , a perda da funcdo publica , a indisponibilidade dos bens e o
ressarcimento ao erario, na forma e gradacéo previstas em lei, sem prejuizo da acao penal cabivel”.

% «3e 0 mundo se revela infinito — como afirma um aforismo de Gaia Ciéncia [de Nietzsche] — néo é
apenas porque ele admite uma infinidade de interpretacdes, mas porque nenhuma interpretacdo pode
reclamar seu fundamento. (GC,8374) Isso significa ndo apenas dizer que o mundo admite uma
pluralidade de interpretacfes — posi¢do que caracteriza um relativismo anddino — mas que toda e
qualquer interpretagdo tem origem no préprio mundo, sendo assim incapaz de transcendé-lo e determinar
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posicado pragmatica que culmina num carater merangamsensual ou convencional da moral, o
que na pratica se constituird na propria imposdize étic®. Como estabelecer uma conduta
ética efetiva se ndo ha valores perenes e transcrsdem que ela possa se fundamentar?

No nivel tedrico, esta perda de um valor ético kibtsgcomo ja ocorreu no Ocidente com
os valores cristdos e metafisicos de um mundo badees organizado por Deus] produz uma
enorme confusdo e uma interminavel disputa entostap teorias éticas. Diversas delas travam
verdadeira guerra de palavras, sem vencedores eecdos, e produz apenas mais relativismo e
ceticismo. No nivel prético, por sua vezetativismoproduz o esvaziamento da for¢a vinculante
das normas morais e da possibilidade de seremaaceiaiplicadas. Tudo € discutido. Todos os
valores querem ser positivados pelo Direito (quesem“incluidos”), sejam os dos diferentes
povos, culturas, crencas animico-religiosas, op@siais. O ativismo de diferentes credos
exsurge institucionalizado nas ONG's (as “novadens religiosas”) e o corpo juridico do
Ministério Publico assume a atividade inquisitoeakacerdotal de vigilancia e aplicacdo dos
novos canones da religido civil: a “igualdade”jreciusdo” e a “cidadania”.

Javier Hervada, sabio filésofo do direito, obsessse mesmo fenébmeno afirmando ser ele
produto do “imanentismo contemporaneo” e tece @stnte opinido acerca dos contornos
tomados pelo ativismo dos “direitos humanos” naestadle atual:

Ponto de interesse especial, por seus efeitos t@thidcos quanto préticos, € o
constituido pela concepcao imanentista dos diréitmsanos. Entendido o direito como
produto cultural, os direitos humanos séo congabidmbém como produtos culturais
e, portanto, como variaveis e alternantes. Comfisam fundamentados nas estimativas
subjetivas e relativas da sociedade e no cons@msom, privados de toda base objetiva
e submetidos as mudancas de opinido. Perdem, pee@@éncia, seu genuino sentido

de base objetiva vinculativa da configuracdo daesacle e de limites a prepoténcia,
defesa e garantia do respeito a dignidade da passoana*

O relativismo trouxe uma conseqiéncia nociva em ambito ontayogic homem, pois
este ndo é mais visto na sua completude transcendamiversal (“O Homem”) e sim nas suas
condices transitérias e acidentais, ou seja, aelaorigem étnica, cor da pele, deficiéncia fisica,
condicdo econdmica; papel social: consumidor, thalolr, torcedor, etc. E, a rigor, um

aviltamento da condicdo humana, pois 0 homem tetivaimente a capacidagetencialde se

a sua ‘verdade™.In ROCHA, Silvia Pimenta Velloso. O relativismo como niilismo, ou os sem teto da
metafisica. Revista Tragica, 2° Semestre de 2008, n° 02, PP. 161-169, ISSN 1982-5870.

% ROCHA, op. cit. p.164.

¥ HERVADA, Javier. Licdes Propedéuticas de Filosofia do Direito, Martins Fontes, S&o Paulo, 2008, 12.
Ed. p. 403.
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atualizar (no sentido aristotélico dos termos) e superarsessadicfes que sdo mutaveis e
transitorias. Formular um Direito positivo tendarembase 0s aspectos relativos e transitorios e
reduzir o Homem a esses aspectos é, no minimo rmantedrico. Um Direito construido nessa
base também serd transitério e inseguro e se halgignaperenidadesera uma “perenidade da
mudanca” — o0 que é, por si, uma aporia, um absanaoldgico-filosofico. O estado moderno —

enquanto “produtor” do Direito — esta no apice dessnca’.

4.3 O niilismo contemporaneo

A origem dos males espirituais que assolam o homemm consiste no fato de que a
cultura contemporanea estd desprovida do sentidoetks grandes valores que, nos tempos
antigos e medievos — e também nos primeiros sédal@a moderna, renascentista, constituiam
fundamentos essenciais de referéncia e, em amptidapeimpossiveis de se renunciar no
pensamento e na vida. Esse fendmenondlismo. Talvez uma das maiores contribuicdes do
pensamento de Nietzsche para o entendimento dorharortemporaneo, foi a explicagdo do
fenbmeno do niilismo como elemento que assola asndicdo existencial e ontoldgica. Isto €,
um homem sem Deus, sem metafisica, sem postul&idos perenes. Um homem nu e sozinho.
Ensimesmado nas suas circunstancias corpéreassuaasnecessidades mais comezinhas de
subsisténcia fisica. Um aglomerado de moléculaboaxias pela quimica, fisica e a biologia. Foi
para esse “novo homem” cujo estado psicologico teoesem sentido que Nietzsche apontou.

Nietzsche resumiu a esséncia do niilismo, em sengeral, na formula “Deus esta
morto®™. Sua morte é o evento fundamental da modernidaiaz em seu bojo a desvalorizagéo

dos valores hegemdnicos da tradicdo que forneccahomem um sentido ao mundo. A falta, o

% Humberto THEODORO JUNIOR apresenta um interessante estudo sobre esse fenébmeno. Diz o jurista:
“O Século XX, ao lado de ter proporcionado um ritmo de evolugdo tecnoldgica a convivéncia humana sem
precedentes, promoveu também uma indiscutivel subversdo cultural, destruindo e abalando valores que
até entdo sustentaram, ética e juridicamente, a civilizacdo cristd ocidental. Desnorteado, o pensador e
sobretudo o jurista do Século XXI, diante da "heranca" legada pelo século anterior, ndo encontra valores
consagrados e definidos para ditar os rumos da ordem juridica contemporanea, nem critérios validos e
permanentes para imprimir-lhe eficacia e coeréncia. Dai a figura de uma colcha de retalhos em que se vai
transformando o direito positivo, diante da incoeréncia e do verdadeiro caos em meio ao qual se realizam
as reformas legislativas. (...)Os valores que sua bimilenar cultura lograra conquistar esfumagam-se,
diluem e se perdem num revolver iconoclasta e impiedoso, a que faltam idéias sélidas e abundam
palavras soltas e pensamentos irredutiveis ao anseio do filésofo verdadeiro e decepcionantes para o
destinatario comum da ordem juridica.” In THEODORO JUNIOR, Humberto. A Onda Reformista do
Direito Positivo e suas Implicagdes com o Principio da Seguranc¢a Juridica. Revista Magister de Direito
Civil e Processual Civil n® 11 - Mar/Abr de 2006.

% NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia,Sd0 Paulo, Cia das Letras, 2001, p. 147-148.
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vacuo de sentido — a queda dos valores cosmolégiopse adveio com a “morte de Deus”
produziram o niilismo tipificado por Nietzsche come “estado psicol6gié6. Este consistiria
num estado de desvalorizacdo que ascende para szi@uria mediante trés formas que
combinam entre sifinalidade unidade e verdadé®. Em estado psicolégica, o niilismo, a
consciéncia de penoso e lento processo de dexaad que culmina nesse sentimento
individual de auséncia de sentido. Destarte, ai@ogd numa ordenacdo ético-moral do mundo,
num progresso moral em direcdo a uma finalidadeartis {elo§, numa reunido da
multiplicidade, numa unidade, perderam seu valor.

O Direito moderno € pensado e feito para esse ho@deygislador preocupa-se com seu
trabalho, sua subsisténcia, sua barriga, sua saletitjcacdo de seus filhos; preocupa-se com as
tragédias e dramas de sua vida. O Estado moderphoande tal forma suas atribuicdes que,
para suprir o vazio desse homem reduzido a suamdade, passou a preenché-lo com uma
nova doutrina moral e existencial: a do “politicameecorreto”; a da “inclusdo”; a das “politicas
publicas”. Parece nao existir mais escolha mona pehomem. Ele ndo tem mais o direito de ter
preconceitos, opinides, de praguejar, de fumahether, de ser avarento e perdulério. Tudo lhe é
dado pronto pelo “Estado bed&"Até a sua vida futura e as suas geracdes vinsléunatelada
priori por um credo animico-ambientalista que lhe pdeyem inferior ao da nature?a

A vida ja Ihe vem tipificada por leis que sdo chldasanum viveiro legislativo que néo
deixa intersticios de escolha. A codificacdo raaidegal (projeto iluminista) que dirige as
vontades humanas l|he retira a autonomia de suaad@ntlhe retira a dignidade. E
paradoxalmente esse projeto é executado em nomerddpio da “dignidade humana” que se
acha estampado em quase todas as constituicdesmasdanoneindiscutivel da religido civil.

O Direito moderno parece ser feito ndo para “Horhersm para “maquinas organicas falantes”

3 NIETZSCHE, Friedrich. A gueda dos valores cosmoldgicos. In. Obras incompletas. Cole¢do Os

Pensadores, S&o Paulo, Abril Cultural, 1978, p. 380 (Fragmentos péstumos).

¥ Op. cit. p. 380.

% Sobre esse aspecto nefasto da intervengdo absurda do Estado na vida privada, ver o excelente
trabalho de Olavo de CARVALHO, O Jardim das Aflicdes — De Epicuro a Ressurreicdo de César: Ensaio
sobre o Materialismo e a Religido Civil, Diadorim, 12. Ed., Rio de Janeiro, 1995, cap. IX, 832, p. 346 e ss.
0" Atualmente, numa Europa secularizada, surge a religido da Natureza como a preferida por ateus
urbanos. Tem ritos que mandam plantar uma arvore para espiar o pecado de fazer uma viagem aérea, e
até vende indulgéncias (créditos de carbono) para os pecadores contumazes.
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vazias de qualquer consciéncia e valor transceetleflis valores sdo dados pelo Estado-Deus

hegeliano, pelo Leviatad hobbesiano, através dalsuadante legislacao.

5 O “ESCULTOR” E O “CINZEL"” OU O LEGISLADOR E A LEI

5.1 A sacralizacdo do Estado Moderno

Se a ordem cosmologica medieval centrada numa diwiaa foi derrubada pela
revolugdo copernicana, se os valores morais sdtviad e se Deus morreuo homem € apenas
um aglomerado de moléculas, uma forca tensionalefdadir um ersatz um substituto da
metafisica, da transcendéncia religiosa. Esseititbst o Estado legislador. Carl Schmitt foi um
dos juristas que se ocupou com esse t@mascreveu uma obra significativa sobre ele,
denominadarleologia Politica.As palavras de Schmitt sdo muito esclarecedoragrel@nsao

tedrica deste pequeno trabalho:

Todos os conceitos concisos da teoria do Estadoemadsdo conceitos teoldgicos
secularizados. Nao somente de acordo com seu ddgiemento histérico, porque ele
foi transferido da teologia para a teoria do Estadanedida que o Deus onipotente
tornou-se o legislador onipotente, mas, tambémsuea estrutura sistematica, cujo
conhecimento € necessario para uma andlise socialdgsses conceitos. O Estado de
excecdo tem um significado andlogo para jurispraidéncomo o milagre para a
teologia. Somente com a consciéncia de tal posigédoga pode ser reconhecido o
desenvolvimento tomado pelas idéias filosoficotasgtanos ultimos séculos, pois, a
idéia do Estado de Direito moderno ocupa-se comeignib, com uma teologia e
metafisica que repele o milagre do mundo e recusampimento das leis naturais
contido no conceito de milagre, o qual institui uexaecao através de uma intervengao
direta, assim como, a intervencdo direta do soberen ordem juridica vigente. O
racionalismo do lluminismo repudiava o caso exaapali em toda a forma. A convicgéo
teista dos escritores conservadores da contraugdml pode, portanto, tentar

* O materialismo iluminista de La Mettrie é em grande parte responsavel por essa concepcdo do
“homem-maquina”: “a alma nada mais € (...) do que uma palavra vazia a qual ndo corresponde nenhuma
idéia e da qual um homem razoavel ndo deve se servir sendo para designar a parte pensante em nos.
Uma vez admitido, o minimo principio de movimento, os corpos animados tém tudo o que lhes é preciso
para se mover, sentir, pensar, se arrepender e, em suma, se comportar, tanto na vida fisica como na vida
moral, que dela depende (...)” in REALI, op. cit., vol. Il, p. 722.

*2 Carl SCHMIDTT afirma que os séculos XVII e XVIII ja estavam dominados pela idéia mecanicista e
materialista, motivo pelo qual Thomas Hobbes, “apesar do nominalismo e cientificidade das ciéncias
naturais, apesar de sua reducgdo do individuo ao atomo, permanece personalista e postula uma Ultima
instancia concreta decisiva e também eleva seu estado, o Leviathan, a uma pessoa monstruosa,
justamente, no sentido mitoldgico(...). O construtor do mundo é, simultaneamente, autor e legislador, ou
seja, autoridade legitimadora. Durante todo o Illuminismo até a Revolugdo Francesa, aguele constréi o
Estado e o0 mundo € o ‘législateur”. In SCHMITT, Carl. Teologia Politica, Del Rey, 82. Ed., 2006, Belo
Horizonte, p. 44.
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fundamentar, ideologicamente, com analogias detaniagia teista a soberania pessoal
do monarc¥.

Séo fortes as palavras do professor aleméo eizartea atualizacdo de um fenémeno
politico que teve como epitome a obra do fildéso&temalista inglés Thomas Hobbes.

O ponto de partida hobbesiano € a afirmacdo deégoemedo da morte que leva os
homens a procurar seguranca numa ordem comum,aha @utoridade deve ser absolutana
para a plena coordenacao do corpo social. Esskediatd, a necessaria forca unificadora que
torna possivel a ordem coletiva, uma criacdo humama maquina que como um “deus mortal”
submete seu proprio criador. Até Hobbes, considesava politica como parte de um sistema
moral integrado numa hierarquia de valores atéyiatinma ordem cosmica perfeita criada por
Deus. O governo seria apenas uma instrumentalizégguoolitica e estaria submisso a ordem
cosmologico-metafisica. Agora, de acordo com ardltutde Hobbes, governo é uma instancia
gue nao pode mais ser julgada, mesmo em nome dein@mo Divino. Acima do Estado nédo
pode existir outra instancia de autoridade. Fordidgto positivo ndo ha meios de estabelecer o
gue seja justo ou certo. A sobrevivéncia do Es&dop supremo principio e ndo pode existir
legitimidade sem a correspondente for¢a para sasken

Esta teologia civil, mais do que um mero argumengiaforico, € efetivamente uma
afirmacdo da posi¢cdo absoluta do Estado que passa @ imediato de Deus. Essa idéia foi
levada a sério pelos revolucionarios iluministandeses.

O tema sob exame ndo pode deixar de citar, ainelaleumodo rapido, o nome de Hegel.
A concepcédo de Estado em Hegel é de central impmatapois para ele [0 Estado] € o ponto de
convergéncia de sua materializacdo da razdo e siérihi E como um ente vivo, material,
superior ao individuo, pensante e com vontadee&tr daFilosofia do Direitode Hegel abaixo
€ bastante significativo:

O Estado sabe o que deseja e conhece isso em iseasalidade, isto €, como algo

pensado. Por isso trabalha e age em referencizgs adiotados de maneira consciente,
principios conhecidos e leis que ndo sao apenaficitap, mas que de fato estédo
presentes na consciéncia; e, além disso, age cohecimento preciso das condi¢bes e
circunstancias existentes, visto que suas agéegetagéo com eld¥.

*® SCHMITT, Op. cit. p. 35.
* HEGEL, G. W. Filosofia do Direito, I, 270, in MORRIS, Clarence (org.) Os grandes Filésofos do
Direito, Martins Fontes, S&o Paulo, 2002, P. 324.
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Enquanto os fildsofos contratualistas dos séculB X XVIII fundamentavam o Estado
num contrato entre os cidadaos, Hegel suprimiu esse liame desgédo Estado e deu vida ao
Leviatd. Fez dele um ente onipotente, pensantene \mntade. E uma entidade organica. O
surgimento dos Estados Nacionais €, para ele, uecassidade histérica. Os estados se
constituiriam em encarnagdes do “Espirito do Mun@eltgeis). Para Hegel, religido e estado
se interligam de modo inseparavel. O Estado toma$ia tarefa de resolver o mistério religioso
e proclama a ordem temporal (laica) como divinadoatempoe eternidadé>.

Esse €, portanto, o estado onipotente, encarnacBazho Universal, deus laico, ao qual
os individuos do mundo contemporaneo se submetemode servil e dele esperam tudo. Isso

veio a constituir a crenca escatolégica de que éanumdo perfeito” aqui na Terra esta por vir.

5.2 A busca utopica da sociedade perfeita

Os valores racionalistas, ateus e cientificos donilismo levados a politica e a
sociedade, tiveram um evidente vezo calculantepifpdador, organizador, nivelador. Além
disso, a coercitividade das leis proclamadas pdkEus-estado”, ou seja, Direito Positivo
passou a ser um forte instrumento de modificacdaedidade social. A prépria pretensao
codificadora — fruto da razdo matematica iluministade tipificar o rol das possibilidades
humanas constitui um corolario do moderno Estaldaificador e organizador Esse corolario,
marcado pelaatio é correlativo ao antropocentrismo moderno: o horasente-se satanicamente
0 “senhor do mundo” e 0 mundo é visto como seutingnto a disposicdd N&o ha mais uma
relacdo contemplativa de submissdo a uma ordematogita e metafisica anterior, sagrada e

superior, o homem acredita que deve buscar, poro nikis instrumentos coercitivos

*® SILVA, op. cit. p. 88.

% E, simbolicamente, uma sucumbéncia ao projeto satanico de dominacdo mundana, ou seja, num
mundo onde nado existe Deus, 0 homem reina como o senhor absoluto, tomando o lugar antes ocupado
por Deus. E o que saté oferece a Ad&o e Eva no Paraiso. Paulo Ferreira da CUNHA cita em seu livro (ja
indicado) que: “Essa secularizagdo utopista atinge nos nossos dias um auge sintético na letra da cangéo
de John Lennon, Imagine, ao ponto de se poder pensar em demonismo utopista, j& que o demdnio ndo é
sendo o perverso imitador da divindade. Ai se apregoa um céu negando o Céu. (Cfr., sobre esse ultimo
ponto, v.g.,Anton BOEHM, Satd no mundo actual, p. 229): ‘O grotesco imitador de Deus pretende
contrapor ao reino divino o seu reino satanico’. Alias, o demonismo é também uma possivel leitura do
utopismo (ou um vector para a sua compreensao). Nessa senda, afirma o mesmo Autor, ibidem: ‘(...) e ha
também uma Civitas Diaboli.” Em sua bem-aventurancga eterna no seio de Deus, satd promete um reino
de terrena perfeigdo e eterna felicidade temporal, um utdpicos impérios do futuro, criados pelo homem
autbnomo sem a ajuda de Deus. In CUNHA, op. cit. p. 26.
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proporcionados pelo Estadosaciedade perfeiteD que era antes urn#opia agora passou a ser
umatopia®’.

Pode-se considerar como fundamento do conceitotaj@a tudo quanto é imaginado,
pensado e construido pela mente humana, que n&sponde a um exemplo real e existente em
determinadas circunstancias historicas. Deste madatopia coloca-se como algo acima da
natureza das coisas. Parece ser inerente a coruigd@na uma preocupacdo com algo que vai
além de sua realidade e de seu ambiente atugindioi seu pensamento para objetos alheios a
essa realidade — que ultrapassam a sua existdfa@satais construcdes (em geral apresentadas
pelas religibes) se configuram conutopias quando se apresentam como uma intencdo de
modificar a ordem real vigente para instauracacoutea. As religibes normalmente buscam
colocar uma nova ordem na vida humana baseandaisane “outro mundo”, um “mundo
perfeito” que esta no porvir e quéio é este aquiPor isso que astopias religiosamnao séo
revolucionarias nem hostis & ordem vigéhtBorém, o lluminismo politico apresentou um novo
tipo de utopia. Ao querer realizar no ambienteusistancial e historico a sociedade ideal, quis
tornar outopicoemtopico. E € ai que esta o cerne do projetolucionario

Quando umautopia é afirmada comaossivel efetiva e realmentaqueles que a
defendem, passam a adotar um ato de fé e ent@ninicna acaoevolucionéria Ocorre que ha
um hiato entre 0 mundo der e 0 dodever sere esse hiato € intransponivel. Quando se busca
essa transposicao, essa busca por transf@stemundo num “mundo novo”, a guilhotina, as
mortes, o terror, as leis absurdas, os expurgagesue sédo praticados em nome desse “novo
mundo” e da “nova era” vindoura. Rompe-se com &mrenterior e uma nova etapa se inicia, ha
de ser acelerado o rumo dialético da historia. BEipode esperar! Muda-se o calendéario e os
nomes dos antigos sado substituidos pelos novomokes do periodo revolucionario passam a

ser apenas uma etapa necessaria e transitéria pardouro reino da “paz celestial” da “justica”

*" 0 termo utopia foi criado por Thomas Morus num livro que se tornou universalmente famoso De optimo
reipublicae statu, deque nova insula Utopia, no qual descreve uma viagem imaginéria a uma ilha onde
reinava uma ordem, na qual se evitavam os males que ele apontava e julgava darem-se na sociedade em
gue vivia. De origem grega, a palavra é formada do prefixo ou, particula negativa, e topos, lugar. Desta
forma, etimologicamente, significa 0 que ndo esta em nenhum lugar. In SANTOS, Mario Ferreira dos.
Filosofia e Histéria da Cultura. Ed. Logos, 1962, v. 02, p. 170.

8 Exemplo é o préprio Thomas Morus e Tomas de Campanella em sua “Cidade do Sol”. Ambas obras de
utopias cristds cujos autores sabiam que ndo era possivel no mundo atual hic et nunc, realiza-las. Por
isso se pode dizer que eles ndo eram hostis a ordem vigente. A Republica de Platdo também pode ser
considerada uma obra utdpica dessa categoria, ou seja, um “modelo” superior e perfeito o qual deve ser
seguido. Assim como a concepcgao cristd de que o Homem terreno, pecador, imperfeito deve seguir o
“modelo superior” do Jesus Cristo, Deus que se fez homem. N. do A.



23

e da “igualdade”. Assim foi Revolucéo Francesaprimeiro projeto de uma sociedade fundada
na razdo e em valores “cientificos” — que foi sis@dpor outros projetos analogos: o
comunismo, o fascismo, o nazismo e os regimesibrat@talitarios do Século XX.

5.3 Constituicdo: a “boa nova”’ que anuncia um “mundo n@o”

O Direito Positivo; a publicizagédo do Direito Priae a fé a@anoneconstitucional sao
novas modalidades instrumentais de transformac&mdadade. O ativismo dos juristas — em
especial dos constitucionalistas — ao querer d¢aoginalizar tudo, inclusive o Direito Privado
tem sido uma nova forma de apostolado civil. Ha areaca arrogante e prometeica por parte de
muitos juristas de que, com a simples aposicdmderdos normativos ao nivel constitucional,
se pode transformagsta sociedade numautra sociedade melhor e, se possivel, perfeita. A
preferéncia pela constituicdo como instrumento maateexplicado: (i) pela for¢ca hierarquica que
a norma maior possui; (ii) pelo rapido efeito oitaro do Direito positivo na estrutura do estado
moderno e, sobretudo, (iii) pela forca simbélicavangelizadof& que a Constituicdo possui. A
Constituicdo serve também como instrumento dezago da utopia, unopismqQ a rigor.
Paulo Ferreira da Cunha em magnifica obra quelggoaado assunto, diz:

A Utopia, tal como a Constituicdo do constitucicsrab (n&o a constituicdo material),
nédo é a propria sociedade ideal. E dela uma rapges®, uma positivacdo escrita (ou
de todo modo uma figuracdo de um real que estdielglEm ambos 0s casos, a propria
sociedade € outro lugar. (...) Nao se trata, enggaados casos, de uma representagao
simbdlica, impressionista, expressionista, psidolngente fundada ou fantasticamente
sonhada. Esta-se, nos dois conceitos, ante umasespacaaonstructa construida,
elaborada “cientificamente”’m axiomaticamente. Sdondfituicdo e Utopia dois

produtos fabricados pela racionalidade humana s peda razao que pela sensibilidade,
e até por isso ambos denotam muito mais engenhartgfe

Representacdes simbdlicas e impressionistas gramexemplo, dJtopia de Morus, a
Cidade do Solde Campanella e &epublicade Platdo. Essas construcdes tedricas eram
elaboracOes artisticas de inspiracao crista (&adganella e Morus) e cosmoldgica (Platdo) que

serviam como modelo de um mundo melhor que efetwvdenndo existia. JA& 0 mito

* Nio é exagero falar em “evangelizadora” uma vez que os ativismos civis das “novas ordens”

seculares, as ONG'’S, lutam pela “cidadania” pela “informacéo dos direitos” a que os “excluidos” té direito.
Lutam pela aplicacdo da Constituicdo por meio do novo apostolado denominado “politicas publicas”. A
antiga caridade cristd vem sendo substituida pela “responsabilidade social” e “cidadania”. O que era feito
em nome de um mandamento sagrado-cristdo, agora é feito em nome de um mandamento civil. N. do A.
% CUNHA, Op. cit. p. 356.
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constitucional iluminista (ateu) constitui uma @arme que esse mundo pode existir, desde que
conhecidas e dominadas as formas racionais de leaggisocial.

O jusfilésofo portugués ainda assevera que € sraftionalismo iluminista” que criara o
constitucionalismanoderno, isto é, “tracos utopicos fundamentaisagueo mito da cidade ideal
caracterizam a constituicdo tipica da modernidaaeconstituicio do Estado de Direito
burgués®.

E essarencana infalibilidade da ciéncia aplicada que a moidate levou ao Direito e o
constitucionalismo passou a ser um verdadeiro datan&ligido civil e a Constituicdo escrita o
novo evangelho, a “boa nov&’E a régua e o compasso gndstico da razao quetpmjuturo.

O legislador é aescultordo “mundo novo” e a lei € oinzelque apara as arestas do “mundo
velho”.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Desde a baixa idade média, quando se efetivou @slemmadas que iriam favorecer o
surgimento da modernidade, a propor¢do que a cogimoescolastico-crista perdeu sua forca
tedrica, a visdo qualitativa do universo deu, angps, lugar a visdo quantitativa. Se for tomado
como ponto de partida a filosofia nominalista delli@ume de Occam, sucedida pela Revolucao
Copernicana e o racionalismo cartesiano, o quémttae instala em todos os aspectos da vida
cultural.

A aplicacdo das teorias racionalistas e mecanscggticadas pelos lluministas a politica é
fruto dessa reviravolta filoséfica e suas conseg@énconcretas na vida do homem moderno
foram enormes. Uma delas foi o culto a substityrsatz) da ordem metafisica classica e
transcendente explicada pela religido. Em seu lugsam entes como: “a raz&o”; “a vontade
geral”; “a sociedade”; “o Estado”; “a ConstituicAd® confianca prometeica na ciéncia e suas
implicacdes na construcdo politica resultaram epeeé&ncias de reforma da sociedade cujas

consequéncias foram terriveis.

> CUNHA, op. cit. p.357-358.

*2 paulo Ferreira da CUNHA aponta, na nota n° 1289 de sua obra, o seguinte: No mesmo sentido, Carl
SCHMITT, Teoria de la Constituicién, p. 58 ss, max, p 59-62. Em Der birgerliche Rechtsstaat, in A, 3,
1928, p. 201-203, (...) Serd que o mito da constituicdo escrita € apenas um directo sucedaneo da
intocabilidade das Escrituras Sagradas das religibes de Livro, e que, portanto, ndo caracteriza
especificamente o Estado de Direito burgués? Um e outro sdo, no dizer do Autor, estranhos ao politico,
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O constitucionalismo e o Direito Positivo exercer@exercem) papel fundamental nesse
projeto, pois tém sido através deles que uma “riodem”, (um “mundo novo” e “melhor”),
baseada em critérios morais relativistas, vem melat@er construida. Mas esgavaordemretira
do homem a autonomia e a consciéncia individuam dugar impde um mundo tipificado
aprioristicamente pela lei positiva. A sacralizagho Estado € um fendmeno presente nas
sociedades modernas e a Constituicdo passou anesocevangelho e a promessa de alcance a

um paraiso terreno. E, no fundo, a proposta diedoli
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